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امد رب العا لین ی الصلاة ی السلاممعلی البعوتمرجن للعا لین ی الم فصب اجن وبعل: 


الجكامانوا لفَضّل١١‏ کر 2 


الک ورتا ووم یک رع 


الاد الاريك ام الم ردق سنو الإبئلاميّة 
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AE‏ ۸۱* یر ات 
امتا سے ا 
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رستم» حدثنا الحسن بن مطيع'» حدثا إبراهيم بن رست" » عن نوح 
الجامع'''قال: قلت لابي حنيفة : ما تقول فیما أحدث الناس من الکلام في 
الاعراض(؟) وال جسام(*؟؟ فقال : (مقالات الفلاسفة" عليك بالأثر وطريقة 
IN]‏ ۲ 


سمعت أبي يقول: قلت لأبي العباس ابن سريح*: ما التوحيد؟ قال: 
( توحيد أهل العلم وجماعة المسلمين: أشهد أن لا إله إلا الله» وأشهد أن 


. تقدمت ترجمته ص۷۷‎ )١( 

(۲) تقدمت ترجمته ص۷۷ . 

(۳) تقدمت ترجمته ص۷۷ . 

٤ (‏ ) الأعراض جمع عَرّض» وهو الوجود الذي يحتاج في وجوده إلى موضع» أي محل يقوم به» 
كاللون ا حتاج في وجوده إلى جسم يحله ويقوم به . انظر التعريفات للجرجاني ص ۷۸ . 

)٥(‏ الأجسام جمع جسم» وهو الجوهر القابل للأبعاد الثلاثة؛ وقيل الجسم: وهو الرکب الژلف 
من الجوهر. انظر التعريفات للجرجاني ص ۷٦‏ . 

)٦(‏ معنى لفظ (الفلسفة) باللغة اليونانية: محبة احکمة والفلاسفة: اسم جنس لمن يحب 
الحكمة ويؤثرهاء وقد اختلف الفلاسفة في الحكمة اختلافا لا یحصی؛ وكانت مسائل 
الأولين منهم محصورة في الطبيعات والإلهيات» ثم زاد فیھا الرياضيات. قال ابن القيم: وقد 
صار اسم الفلاسفة في عرف كثير من الناس مختصا بمن خرج عن دیانات الأنبياء» ولم 
يذهب إلا إلى ما يقتضيه العقل في زعمه. 
انظر الملل والنحل للشهر ستاني ۷۲ء إغاثة اللهفان لابن القيم ۲٥۷/۲‏ . 

(۷) أخرجه الهروي من طريق أبي عبد الرحمن السلمي بهذا الإسناد في كتاب ذم الكلام ( ص 
۷ من اخطوط ) . 
وأخرجه ابو القاسم الأصبهاني من طریق المؤلف أبي الفضل المقرئ بهذا الإسناد في کتاب 
الحجة في بيان احجة ۱۰۵۰۱۰4/۱ . ۱ 
وذکره السيوطي في کتاب صون المنطوق والکلام عن فن المنطق والکلام ص ۳۲ء نقلا عن 
ذم الکلام للهروي ثم قال: آخرجه ابو للظفر بن السمعاني في کتاب الانتصار. 

(۸) هو ابو العباس آحمد بن عمر بن سریج البغدادي الامام القاضي الفقیه الشافعي» صاحب 
الصنفات . قال البغدادي: صنف الکتب في الرد على ا خالفین من أهل الراي وأصحاب 
الظاھر توفی ببغداد سنة ۳۰۲ه. = 


الا احادیث فی ذم lo‏ مہم ۹> 


محمد رسول الله وتوحيد آهل الباطل من المسلمين'“: الخوض في الأعراض 
والأجسام» وإنما بعث النبي تله بانکار۱۱) ذلك )۳۱ . 
قال : وسمعت عبد الله بن آحمد بن سعيد البخاري» سمعت سعید(*) 


ابن الأحنف» سمعت اله ب“ علوان» سمعت أحمد بر الجا 


سمعت محمد بن الحسن”'“»صاحب أبى حنيفة يقول: قال أبو حنيفة: 


= تاريخ بغداد ٤‏ /۲۸۷ء وفيات الأعيان »57/1١‏ سير أعلام النبلاء ۰۲۰۱/۱۶ شذرات 
الذهب ۲۷/۲ . 

(۱) ( من المسلمين) غير موجودة في ذم الكلام للهروي - الخطوط - . 

( ۲ ) في الأصل ا خطوط ر باتخاذ ) وهو تصحيف» والتصويب من كتاب ذم الكلام -المخطوط-. 

(7) أخرجه الهروي من طريق أبي الحسين السلمي بهذا الإسناد في كتاب ذم الكلام رص ٦٤٤‏ 
من الخطوط ) . 
وأخرجه أبو القاسم الأصبهاني من طريق المؤلف أبي الفضل المقرئ بهذا الإسناد في كتاب 
الحجة في بيان ا حجة ۰۹7/۱ ۹۷ . 
وقد علق على العبارة الأخيرة محقق هذا الكتاب الشيخ محمد بن ربيع بن هادي الد خ 
بقوله : الكلام في الأعراض والأجسام والجواهر إنما حدث عند المسلمين بعد وفاة النبي ۶ 
باکٹر من قرن ونصف. فكيف يقال إنه عه بعث بإنكار ذلك؟ إلا إذا اعتبرنا أنه من مواريث 
الوثنيين من اليونانيين» والنبي عه بعث محاربة الوثنية ونهى عن تقليد المشركين فلا بأس . 
وانظر جزء في أجوبة أبي العباس ابن سريج ص ۳۸ من ال خطوط . 
وقد ذكره ابن تيمية في درء تعارض العقل والنقل ۱۸۰/۷ 5 

)٤(‏ في كتاب ذم الكلام - انخطوط ( سعد ) ولم أعثر له على ترجمة. 

)٥(‏ هو أحمد بن الحجاج ابو العباس الشيباني الذهلي المروزي البكري قدم بغداد وحدث بها 
فائتی عليه أحمد بن حنبل. قال عنه بو حاتم: كان رجل صدق» وذكره ابن حبان في 
الثقات . توفى سنة ۲۲۲ ه. 
الجرج والتعديل 5/١‏ 4» تاريخ بغداد ٤‏ /۱۱۷ء تهذيب التهذيب ۲۲/۱ . 

(5) هو محمد بن الحسن بن فرقد أبو عبد الله الشيباني بالولاء الفقيه الحنفي ولد بالعراق» وسمع 
الحديث عن مالك والأوزاعي والثوري وصحب أبا حنيفة وأخذ الفقه عنه» وهو الذي نشر 
علمه تولى القضاء بعد أبي یوسف. وكان إماما مجتهداء له عدة تصانیف . توفي سنة 
۹ھ 
الفوائد البهية ص ۱٦١‏ الوافي بالوفيات ۳۳۲/۲ تاریخ بغداد ۷۲/٢‏ . 
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(لعن الله عمرو بن عبید'''ء إنه''' فتح للناس الطريق إلى الکلام» فيما لا 

من الکادی نل 

قال آبو الفضل المقرئ: قال''': وقال محمد بن ا حسن: ( كان آبو 
حنيفة يحثنا على الفقه» وينهانا عن الکلام )(*۲. 

قال*۲: سمعت عمر بن عبد الله الحربي» سمعت أحمد بن الحسن» 
سمعت أبا علي الصولي» سمعت شيبان بن قتادة» سمعت ابا حاتم 


(۱) هو عمرو بن عبيد بن باب أبو عثمان البصري العتزلي القدري» قال ابن حبان: كان من أهل 
الورع والعبادة إلى أن أحدث ما أحدث واعتزل مجلس الحسن هو وجماعة معه فسموا 
المعتزلة» وقال الساجي : له مثالب يطول ذکرھاء توفي سنة ٤١‏ ١ه»‏ وقيل غير ذلك . 
ميزان الاعتدال ۲۷۳/۳ء تهذيب التهذيب ۷۰/۸ . 

(۲ ) في كتاب ذم الكلام - انخطوط - ( فإنه ) ولعلها أنسب للسياق . 

(۳) أخرجه اليوي من طريق أبي عبد الرحمن السلمي بهذا الإسناد في كتاب ذم الكلام (ص ۳۹۱ 
من ا خطوط ) وذکره السيوطي في صون المنطوق والكلام عن فن النطق والکلام ص ١5٠0‏ 0 
وسيرد قريبا رواية أخرى تتضمن لعن الإمام مالك بن أنس لعمرو بن عبيد بسبب بدعه 
الکلامیه . 

( 4 ) أي أبو عبد الرحمن السلمي. 

)٥(‏ روي هذا القول متصلا بالقول السابق في مخطوط ذم الكلام للهروي . وكذاذكره 
السيوطي في صون المنطوق والكلام عن فن المنطق والكلام . 

. أي آبو عبد الرحمن ن السلمي‎ )٦( 

(۷) هو ابو حاتم سهل بن محمد بن عثمان السجستاني النحوي اللغوي المقرئ نزيل البصرة 
وعمالمها. قال السمعاني : السجستاني : نسبة إلى سجستان إحدى البلاد المعروفة بكابل. وله 
مصنفات متنوعة. توفي سنة 4۸ ۲ه. وقيل بعد‌ها. 
الانساب ۷/٤٥ء‏ وفیات الأعيان . 

(۸) هو عبد املك بن ریب بن عبد املك بن علي بن أصمع الاصمعي البصري العلامة اللفوي 
الإخباري الحافظ قال عنه الشافعي : ما عبر أحد العرب بأحسن من عبارة الأصمعي وله 
تصانيف كثيرة . توفي سنة ٢١۲ھ‏ وقيل غير ذلك . 
تاريخ بغداد 4۱۰/۱۰ سير أعلام النبلاء ۱۷۰/۱۰ تهذيب التهذيب 41١١/5‏ 1 


© 


قال : وأخبرنا محمد بن محمود الفقيه روزي بها" » حدثنا محمد ابن 
عمير الرازي'"اء حدثنا أبو يحبى زكريا بن أيوب العلاف التجیبي''٭'ء حدثنا يونس 
بن عبد الأعلی”٭ٴء حدثنا آشهب بن عبد العزیز(") قال: سمعت مالك بن آنس 
یقول: (إياكم والبدع ) فقیل: يا آبا عبد الله وما البدع؟ قال: (أهل البدع الذين 


يتكلمون في أسماء الله وصفاته وكلامه وعلمه وقدرته» ولا يسكتون عما سكت 
عنه الصحابة والتابعون(۲) لهم باحسان . 


= وأخرجه مختصرا ابن بطة في کتاب الإبانة ۲ وابر القاسم اللاكائي في شرح 
أصول اعتقاد أهل السنة وا جماعة ۱4/۱ . 

(۱) هو محمد بن محمود الروزي العروف با حمود. الامام الحافظ العالم الزاهد . قال ابن 
السبكي : الإمام الجليل أحد الرفعاء من أصحاب الوجوه. وقال الأسنوي: لم آقف له على 
تاريخ وفاة ولکن ذکره العبادي في طبقة الإصطخري والثقفي . 
طبقات الشافعية الکبری ۰۱۹۱/۲ طبقات الشافعية للحسيني ص ۰۸۰۱ طبقات الشافعية 
للعبادي ص ٦٦ء‏ طبقات الشافعیه للاسنوي ۰۳۷5/۲ تهذیب الأسماء واللغات ۱۹۲/۲ 

(۲) أي مرو - وقد صرح بها في ذم الکلام للهروي - وهي آشهر مدن خراسان؛ وتسمی مرو 
الشاهجان أي نفس السلطان» سمیت بذلك لجلالتها عند اهلهاء وقد أخرجت علماء أجلاء 
منهم الإمام أحمد بن حنبل وسفيان الشوري وعبد الله بن المبارك ( راجع معجم البلدان 
٥‏ فما بعدها) . 

(۳) هنا مقدار کلمة غير واضحة» ولیس في کتاب ذم الکلام للهروي شيء من ذلك . 

(4) کذا ورد اسمه في ا خطوطة وفي ذم الکلام -ا خطوط - وفي کتاب ا حجة في بیان ا حجةء 
ولم أجده بهذا الاسم وقد ورد في عقيدة السلف واصحاب الحديث هکذار آبو زکریا 
يحيى بن آیوب ) وهو إمام محدث وفقیه توفي سنة ۲۸۹ھ ( سير أعلام النبلاء 4۵۳/۱۳) 

. تقدمت ترجمته قریبا‎ )٥( 

)٦(‏ هو آشهب بن عبد العزیز بن داود القيسي آبو عمرو والعامري؛ فقيه الدیار المصرية في 
عصره» کان صاحب الامام مالك وکان ثقة فیما روي عنه. توفي سنة 4 ٠‏ ١ه.‏ 
شجرة النور الزكية ص ۰۵٩‏ شذرات الذهب ۰۱۲/۲ سير اعلام النبلاء ۹ | ۵۰۰ . 

(۷) في الأصل ( والتابعين) وهو خطا. 

(۸) أخرجه الهروي من طريق أبي عبد الرحمن السلمي بهذا الإسناد في كتاب ذم الكلام 
(ص ۳٤٣‏ من المخطوط ) . 
وأخرجه أيضا من طريق السلمي أبو عشمان الصابوني بهذا الإسناد في عقيدة السلف 
وأصحاب الحديث ص ۲۲ - ۲64 . 2 


هل الذهي في سير أعلام التبلاء 10/29 
عن: (الزعفراني وغيره: سمعنا الشاذ 

سُول: حكني في اهل الکلام 
با جریدء وملوا على الابل» وطاف بهم في 


الشافمي: قال الشافمي: مذهبي في أهل 


الكلام تنيع رؤوسهم بالسياط وتشريدهم 
في البلاد . 


7 


۳1 


اولین فردی که 


روت 


۰ 


۱ 


لله و 


شنید 


ل 
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یش و دیگز صفا 


کک را 


إمام أحمد رهه الله در ”الرد على الزنادقة ص ٠14‏ “کن (وكذلك الجهم وشيعته دعوا الناس إلى التشابه من 
القرآن وا لحدیث فضلوا وأضلوا بکلامهم 0 فكان ما بلغنا من أمر الجهم عدو الله أنه كان من أهل 
حراسان من آهل ترمذ؛ وکان صاحب خصومات وکلام؛ وكان أكثر كلامه في الله تعالى» فلقي أناسا من 
الشر کین يقال هم السمنية فعرفوا الجهم > فقالوا له: 2 عليك دخلت فادها وان 
87٤0‏ یٰ0 

نعم! فقالوا له: فهل رأيت إلهك؟ قال: لاء قالوا: فهل معت کلامه؟ قال: لاء قالوا: فشممت له رائحة» قال: لا 
قالوا: فوحدت له حسا؟ قال: لا قالوا: فوحدت له بحسا؟ قال: لاه قالوا: فما يدريك أنه اله؟ 


قال: فتحير ابهم فلم يدر من يعبد أربعين یوما ثم إنه استدرك حجة مثل حجة زنادقة النصارى وذلك أن زنادقة 
النصاری یزعمون أذ الروح الذي فٍ عیسی هو روح الله من ذات الله فإذا أراد أن يحدث أمرا دحل في بعض خلقه 
فتکلم على لسان خلقه فیأمر مما يشاء وینهی عما یشاء وهو روح غائبة عن الأبصار فأستدرك ابحهم حجة مثل 
هذه الحجة. 

فقال للسمئ ألست تزعم أن فيك روحا؟ قال: تعب فقال: هل رأيت روحك؟ قال: لاء قال: فسمعت كلامه؟ 
708 ہہ فوجلت له حسا اه نا قال: لام فال فكذلك الله لا يرى له رجه ولا يسمع ولا يشم له 
رائحة وهو غائب عن الأبصار ولا يكون في مكان دون مكان). 


یر رص پیم سا 5 


+ فَلما آتٹھا 


مکی )ار الا ید الكبرى (ست)) 


1 حاشیته علی‎ ٣٣ 
البراهين ص 219 (اصول الکفر‎ 
-وعد جسة منها 5 قال-:‎ 3 
سادسا: العمسك ف في أصول العقائد‎ 


: 


مجرد ظواهر الکتاب والسنة من غير 
عرضها على 
والقواطع الشرعية . 


البراهين العقلية 
.. سای آن قال- 


والامزجة وشوها ككون الطعامیشبع 


والماءبروى و بثیت و دطهرو خلف والناركرق والئو بدسترالمورةویق ار 


وائردوڈ ولك مالا تخ صر وهم فى اعتقادهم لتأثيرا اك لا مور تاه ور نخنهم من يعتقد ان لت الامو رتو تا الاشسیاء 
ات تقارتا يطبعهاى. ۔حقیةتاتھال ابن‌دهاق ولاخلاف فى کفرمن قد هذا ومن م من بعتةد ان تلا الامورلاتؤثرطيعهايل 
قو ڈا ودعها الله تعالی فما ولونزءهامتم۱ ۲٥٢‏ انور ,فال ایند هاق وقد تع الثماو فعلى هذا الاعتقا دكثيرمنعامة 


المؤمايزولاخلافقى 
يد عةءن اعتقدھذا وقد 
اختافف كثره والمؤمن 
ا مق الايمان.ن سند 
له ائآثراالية.ةلابطيعها 
ولادقوةتوضعت ةما واا 
تدان مولاناج ل وعلا 
قد اسر یالعادۃ ؟ءض 
اختہار ه ان محاق تلك 
الاشاهءندهالام اولافيها 
قوذ ا بل انتهتعای یحو 
من أهوال الاكخرةوأ کار 
مااغتريه ال2 دعة العوائد 
التىاحراها حلوعلا 
وظواهرمن الکاب والنة 
تحبطوا:علھاواخاصسل 
أنعد € 8 1 لعظمى 
التقليد خالااصلر تقل.ده 
ولاالاقتداعيه من عوائد 
وغيرداوتر .كوا ا 
ال رک ااەقلمة المستضئة 
باۋار الاب والستة 
وا ذا قل ان اُصول 
الكفرس تة الاعاب الذاق 
والصسین الق ی واالقلد 
الردىء والربط العادى 
واطهل ا مرک وال كف 


آصول لعفا ردظرا هر 


ا من‌غر ت 


کا برح کہ لد فس کہ الفاح وق حر کہ الات وعطف العلل علىماة .ل عمف عام لان تآئبر 
الفلكاتمن باب التأثبربالعل: كانقهم (قوله دالاهن جة) عطفتذسبرواءل ان تأثير 
الطبيعة سوقف على وحودشروط وانتفاءموانع وا ما لیر لعف دالۃائل یە لایتوقف | 
علىداك (قولد وضوها) الاو ح3 ۃعلانہل ببیئئ (قولموهمفاعتقاده,الخ) ای 
وا اطبا تعمون تاف وت اعنقادہم التآشرنلات لاشسا»هذا ظاهرهوفه تطرلان فسه تقیم 
الشیا یذ٤‏ وا یغبرہ لا الطبائعيينمن بعتةد التأثير الطیح والاقمقةذقط فلءل الاوی 
ترجبع الضووالعقلاەمن حيث هم لابقیدمن‌تقدم (قوله و<2. شتا )طف مس ادف (قوله 
الفا-وفی) مر سل کرام زین( قول ما خی 
كرى المادة انالناراذ اوضعت عل الخطب اسرقد-ء واذایمدت عنسه! ظرقه نهذه! آعادۂ 
تدلع_لى ان !لنارمؤثرة (قولہ وظواهرمن الاب والسنة) عطف على العوائد وقول 
حرطو ابعلہاصذةاظواھروحاصلدان المعتزلةاغستروارظواهرمن اكاب وا لسة كةولهءن 
ع لصالا ومن يعمل سوا قاس ندا لعم ل لل دف دل على انه الال ق افء ل نةه وإذلكترتب 
الت عله فاترتب القتل على القائل الالكونه الق افعل:فسهلانه ل وكان ا او خالقالذعلہ 
لار تب علمه اللاسدياتتل او دغر هکذا هال ااعتزلاو رد عام ادل الس نةرآن!ءٹادالفعل 
للعيدوثر: تب الت عله من جية كسبهلدوالموىيةءلمابشاء ولاسأل (Ji18‏ (قوله 
ولاالاقتداءہ )ای ولابصل الاقتداء به فهوء عطفءع لی تقلیدہ (قو| لمنءوائدوغر برھا) بيان 
الايصل تقلددء والمراديغيرا أعرا شيعض الظواهرمن الاب وا نة كامرّ (قوله ور كوا 
الاتطارالكبة)أىكةولك لوكانت'لنارمئلانؤثر بقوة لكان ا او مثتقرافی ايجادالاحراق 
انلك ا لقو لكن التالى اطلةكذاا ةدم (قوله ولهذا) اىلاج ل كون!اقسك,العادة 
وا لظواهراغترارا (قولہاصول الکفر) أى الاسباب احصله 4 (قو| له الاجاب (لذانی)هو 
اسنادالکا نات ا له تعالى على سبلا لتعلیل أوا لطبسع منغيرا خشماد (قو له والعسین 
ااعقلى )د ركو ن افعالہ تعا ی موقوفة عل الاغرا براض وهی جاب ااصالخ ودر*امذاسد (قوله | 
وا لنقلمد الردی ( وم ادعة الغ رلاجل ا ةوا[ سب منغ_يرطلب للق (قولهواار د قط ]أ 
العادی) ھوہوتا1 :لا زم بین اع وام وجوداوعدمابواسطۃااشکرار (قوله والهل 
المركب) باد هل الق و ول جهلايه (قوله اسا( اِبالعرب) جع اماوپبه‌ی‌طرقة 
من اسسشادہمالقعل ان قاميه لاتا افقو لون مات زد فق د اسن دوا الوت لز یدل مامه به 
لا کونه خالقالہ: کناتساد هم مسق بات اکن تاه [قوله 
وماتقرر )عطاف ‏ لی سا له ب أى وعدم الارتساط جاتقرر (قوله‌وصول) عطف‌ه‌ادف 
وهی ات واعدا رف الما كقولهم القمة» اسنادالشی‌ ان هام يه وا قولوا اسنادهتالقه 


مود مم کر ور e‏ ےہ میم aaa E REE RE SS gpa OF e EE E TESA aa a a CT N Cag‏ 
والقواط لع الشرره رعسفللیهرا نادلۃ11 :قول وعدم الادسساطاسالمب!اعرب وماتقررف فی اله ر سوالببان‌من‌ضوادط (قوله 
واصولةالاصابالذا هواص_ل كثرا لفلاسة سىت ماو دا العلبتفاءل لت لباب اتا هى عله للمكن 
المستندالہامن ضرا خارفقا لو لاج لذ لك :نی القدرةوالارادةوسا را اصغات:هالى القەعن قولهمعاوا كبيرا 


4 
e 
زف‎ 
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شيخ الاسلام در فتاوى 12/180 گوید: (وأما التكفير فالصواب أنه من اجتهد من أمة محمد 4 وقصد 
الحق, فأخطأ لم يكفر, بل يغفر له خطأه. ومن تبين له ما جاء به الرسول فشاق الرسول من بعد ما تبين له 
افدی واتبع غير سبيل المؤمنين فهو كافرء ومن اتبع هواه وقصر فى طلب ا حقء وتكلم بلا علم فهو عاص 
مذنبء ثم قد يكون فاسقاء وقد تكون له حسنات ترجح على سيئاته. 

فالتكفير يختلف بحسب اختلاف حال الشخصء فليس كل مخطىء ولا مبتدع ولا جاهل ولا ضال يكون 
كافراء بل ولا فاسقاء بل ولا عاصياء لا سيما فى مثل مسألة القرآن» وقد غلط فيها خلق من أئمة الطوائف 
العروفین عند الناس بالعلم والدین وغالبهم يقصد وجها من اق فيتبعه ويعزب عنه وجه آخر لا يحققه 
فيبقى عارقًا ببعض الق جاهلًا بعضه بل منکرا له). 


ترجمه: و اما مساله ی تكفير درست این است كه کسی از امت محمد 0# در بحث تكفير اگر اجتهاد كند و قصد او حق 
باشد به خطا برود آن شخص تكفير نمی شود. و بلكه اشتباه وى آمرزيده می شود, و اگر کسی با آنچه كه رسول الله اک 
به آن فرستاده شده را بعد از اين كه برايش دليل واضح شد مخالفت كند و با مؤمنين در فهم آن نيز مخالفت كند, آن فرد | 
كافر است, و اگر کسی از هواى نفس خود پیروی کند و در رسيدن به حقيقت حقيقت كوتاهى كند و بدون علم سخن به ميان | 
آورد, آن فرد عاصى و كتاهكار است و شايد فاسق شود و شايد كفه ی خوبى های آن فرد بر بدی وی برتری يابد. 

پس تكفير به اختلاف حال آن شخص فرق می کند, و نه هر شخص اشتباه کننده اي و نه مبتدعی و نه جاهلى و نه گمراهی 
با انجام فعل كفرى كافر می شود بلكه فاسق هم نمی شود و نمی توان كفت كه تو گناهکار هستى, خصوصا در مسأله ی 
قرآن [و خلق قرآن] كه بزرگان ائمه از گروه هاى متفاوت كه نزد مردم اهل علم و دين بوده اند اشتباه کردند, و بیشتر 

نان قال به وجهى از حق هستد. د آن را يستديده و از آن دفاع می کتد و وجه ديكرى را تعقیق نمی کتد, و این ارادا 
به بعضى از حقيقت ها آگاه و نسبت به بعضى دیگر جاهل هستند و بلكه انكار هم می کنند. 


رعسم ررر کے سير خرم وس 2 


مرجع قرآن و سنت است: إِلََاکانَ قول المْؤْمنِينَ إِدا د وق رو 9 اورا سر را ) | نور:۵۱): «مؤمنان هنكامى كه به 
سوی الا و رسولش فرا خوانده شوند تا [رسول ال ] میا ن انان داوری کند سشتقان ن تنها این است که می گویند:(شنیدیم فرمان بردیم)». 


2 2 e و‎ 


نات اللہ و اسار ناش كين ني ری سات امکان دامن 22 ل تما حرم رق الفوکوش ما ظھر ينها وما بط . 


22 


.. وآن مووا علی ال ما لا وت و 
را حرام گےدانیدہ است؛ و اینکه چیزی را که نمىدانيد به خدا نسبت دهید. 
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اثبات اسماء و صفاتی که در قسرآ ن آمده چنان جه كه لايق شأن و مكانت الله غلا است ا مس سم .+ # ليس 
اڑھو ال ۰ قاس : چیۓی مانند او نیست و اوست شنوای بینا. از مز سس 


سس یم 


كيفيت ندادن و تشبیه نكردن صفات الله 2 ہمانند مخلوقين زیا نه کسی الله عل و نه همانند او دیدہ است وقطع طمع از شناخت كيفيت. 
۴ ولا محرطوب بو علا ۷+4 ول یک لد سک ٹوا سوا اح 4 ؛ کل ترا هلال : پس, بای اللّه امثال (و شبيدها ) قائل نشوید! 


لازمه ی اثبات اسمهای مک یت اعم سمش نی تون کر - لا تامو أنائ اشر روت و 390 ٤‏ ولا ول 
تچ عم 


لُک عندی رای الہ ولا آعلم لیب وَلا ٹول إن ماک وَلا آفول زیت سے ا ,3 با هم يما ف انهم إن إا لین اللیلییتٌ 4 


سکوت كردن در مقابل مسایلی که شےغ پیےامون آن سخن يد میان نیاورده است يدون اثبات و ننے مکی پا دلیلی از قےآن ومدت: 0 ولد 


ا یک 


7 چو چیزی را که بدان علم نداری دنبال مکن. 


- تادا الا ف کته ساب هس لس اوہ نہ نا ھا نے ہے 
امن دون له لا نغور شا وه متشون ولا بل کرو لافس و صا ولا تما ولا رم لکن مرت وله ےوہ ولا مث کے 


ونفی صفات كمال برا نہ 7ت شی در آن نيست بلكه مدح با امور ثبو 


مال رال الو ک ده که ولا وم تہ را 


2 
86 


كتما* ن كردن صفات كمال الله + چنان جه در قےآن م آمده اميت رك 
که ره الصو 


HEHEHE 


عدم تب سنات کاس اق الس سس ا لش لس ہہ ام کل ۳ مس اب 
اھ تر ری لے رم ول کرش E E‏ ول یل سی کے کل ہت 


وننی صفات كمال برا الله جلا مد اس در آن نیست يلكه مدح با امور ثبو: است زيرا نه 
ITA IAS A ٠.‏ الو پک E‏ سک f‏ ےہ ا 


"کی صا ت کال نامه مسٹعق پرسٹش ف عبودلات بست ۰۰ چان چہ ارام نون 
| ایوہ ہے +( ل ال له یم ام تعبد ما لا ممع ولا بت بر ولا یغنی عنك شیا 4 


ما زيد بشجاع. ٠‏ وَلقَدَ قد متا لکوت والارزش رما همان له ابا ما مستا ين لوب 4 
و ae end‏ . وارد است و دلیلی ہے كمال نمی باشد مگے 
اينكه متضمن اثبات صفت كمال باشد همانتد فرموده ی الله 8:1 وما کات اله يعجرم من شیو في لسوت 
ولاف اض لکد کا لیما یا 4 


ر صنات الله به ميان می آید بايد تور 
کے او 


لا شجاع إلا زید... ليس کل تی وهو سیم البصير 4 

اثبات كمال و تفرد در صفته و نفی از مشارکت را می رساند.. ٠‏ زيما نفی تنها شاید از نقص موصوف باشد 
نه کمال.. به عنوان مثال: : دیوار ظالم نیست.. . در اینجا دیوار اصلا قابلیت ظلم را ندارد. ۰ يس مدح و 
ستايشى در گفته ی قبلى نيست... 


صم 


5 


ايا 80۷ ل 


چ كتمان نكردن صفات كمال الله ع۵ چنان چه در فےآن آمده است... 


+« ازب کشر ما زا بج لتت انى 
EES‏ وليك یلم 


لتَد جا کم رسوا و _ 7 تن آشرکم 
ال و ) لے 4 


کے مار یش عم 


1 مورک روف ند 4 
قطعاء براى شما پیامبےی از خودتان آمد که ہے او حل یم رز هدايتى را که ذازل 
دشوار است شما در رنج بيفتيده به [هدایت] شما کو ہی یل 2 ب برای مدا يان نوم 
کی سی رج جات 1 اي ر می دنده و 
حربص» و نسبت به مؤمنان» دلسوز مه بان است. لعن‌کنند گان نین آنها را لعن می‌کنند 


عن عبد الله بن عرو بن الاص قال: کا مم رل 
لہ 4۵۴ فی سره افدلا ما فنا عن بصع را 
ومنا من شضل» ومنا من ہو فی - حشره إذ نادی 
متادی رسول الله تار الصّاةٌ اما فاحنعتا إلى 


20 ہے م 7 روه ھر یں ۵ موم را هم 
#ينأيها ان 1 نوأ لا دمر موأ بين دی اللہ 


رک ا FP‏ ا اللہ ۳ 2 1ئ۶ 


ای کسانی که ایمان آورده‌اید؛ در این حدا و 
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بول اله 96 
حَمًا عليه ان دل امه على ۳ خیر ما نله ې 


.“> مسلم 3437 


۵ کی 7 کر 
EEL‏ اب جا 


پیامبےش [ در هیچ کاری] پیشی محویید و از 
خدا پےوا بداريد که خدا شنوای داناست. 


5 


کردہ ایر 


؟ 


ے 


۴ ا رلته فنا راک تقو و 


رکه یاک کلم سکرو × 


حبس‌ی کے مخ سج أ 
حاص بوده و معنای آن 
حاص است.. 

١‏ - حاص: درباره ی آدم 
الله متعال می قےماید: 
1 کل 2 لکد 2 
تس 


اس اتا ص0۶ 


خبرى که مخرج آن 
می بوده و معناى أن 
خاص است... 


ای او , 


حبس‌ی که مج ج آن 
خاص دوده و معنای ان 
عموم اس 


27 ور ۳۹ 4 


وانه: هو رب 
9 و او شرف سال 
[ستارد] شعری تيون 


حبس‌ی که مرج آن 
عموم بوده و معنای اق 


5 سے رس ی ۔ 
و سد ہے اش كر 5 


سوےص 7 ورو 


- 


د16 میا 


فا آلانتن من نُطْمَةٍ أَنمَاج بيه 


له میم بصب 


ع6 سس الہ پکا معنابى ذلياشت. 0 


> > @ 255 ۹ ۲ : “2 

آك ين خالو فى لوق ماظلبی دس صدات می جوت کر 
ك5 ۱ ۱ ١‏ ۱ ہے ۱ ۱ 5 

داہزیی گرناھی بي شب درست می بو و و 9 


و 


مم یه ع سر را رار ره حسم صا 
کرس سر بت رت )۹ 


۲- ای گنو کی ور تبیغ لیر 
ےسا 


۳ ال کین کل تر لکل ىء الك لا َه . | 


يس اگ الله علا "چین" شد در این صورت طبق این آيه بايد مخلوق باشد ولی به دلالت آیه ی قبل او چیزی غير از جيزهاى مخلوق است... 


مستثنی می کند... 


5 صہ۔ کے و سح کے وہ اس رو EC‏ م let‏ م 

؛- جز ڑل کیم ریا فاص ہوا لا برق الا مكف م کک تحر الوم المجررين 4 

لفظ كل در آیه ی ما قبل دلالت عموع و شمول ندارد و الله ٤‏ از اشیاء مستثنی است چنان جه در اين آيه لفظ کل عموم ندارد... 
وهمجنين در فرموده ی الله کلا: +[ کل تفس َة لت , که از جمله نفوس که فنا می شوند نفس الله لا جدا می شود: 


ویر مه تشه 4پ و لعل اي الى لا موت 


عن معاویة بن الْحَكَم السلمي قال: وكانت لي جارِية, ترعى غنما لي قبل أحد والجوانيت فَاطلعت ٥‏ ذات یوم فاذا " 
الذيب قد ذهب بشاة من غتمهاه ؛ وآنا رجل من بني آدم آسف كما يأسفون» لكني صککنها صکة فاتیت ت رسول الله 
© فعظم ذلك علي قلت: یا رسول الله فلا أعتقها؟ قال: روا عفن این اللّه؟ قالّت: في 
السمای قال: من أَنا؟ قالت: أنت ت رسول الب قال: أعتقهاء فانها مؤمنة. مسلم 841 


عن انس قال: 'جاء زید بن حار یشک َجَعَلَ النبي سا يقُول: 5 تق الله وأمسك عليك زوجك" قال أنس: ر کن 


”م حص ال نم 


رسول الله 46 کاتما شيا لکتم هذه قال: فکانت RAL:‏ النبي پا تقول: زوجکن آهالیکن 


۳ 2 


وزوجنی الله تعالی من قوق سبع سموّات. بخاري 6897. 


go 2‏ ا رورس عم 


عن آبي هريرة رضي الله عنه. قال : قال رسول الله ی لما قضى الله الْحَلْقَ كتب في کتابه 


2 وي 2و م © سم 6 م ررر مر مر مر 


فهو عنده فوق العرش إن رحمتي غلبت غضبي. بخاري 2974 و مسلم 4946. 


امام ابو حنيفه در فقه الابسط ص 51 گوید: (واللہ یدعی من أعلى لا من أسفل؛ لأن الأسفل لیس من 
وصف الربوبية والألوهية في شيء). 


EE 
وهنكابى که تو و همه کساٹی که پا تو هستند پر‎ 


كشتى سوار شديده بكو؛ «ستايش برای خدایی 
است كه ما را از قوم ستمگی نجات بخشيد!» 


شرع صوصصوظ۔ ع ص۸4 وي 2 
دا سنوي علو ونھولوا بحن 


رھ 


آآزی سر آنا هدا وما گا له مقر 

تا بر يشت آنها قرار كيرريد؛ سپس هنگامی که ہے آنها 
سوار شدید» نعمت پہوردگارتان را متذ کس شوید و 
بكوييد: «پاک و منزه است کسی كه اين را مسخر ما 
ساختہ وگےنە ما توانايى تسخیے آن را نداشتيم 


ی ىلتت وال وما هما فی 
که ی شم استویٰ عل المرش الہ 


کل یی تما 


معانی لغوی استواء: 
اول: به طور مطلق و بدون تقييد به حرف به معنای كمال و تمام می آید... ‏ وَلما 3 شم 


دوم: به طور مقید: 
-١‏ اك متررون به واوباشد: به معناى تساوى می آید... استوى الماء و الخشب. 


۲- ودر صورتی که مقرون به ”إلى“ باشد؛ به معنای قصد می آید... ‏ هو آآیی عاق ککم 
ایض وکا نم اتو إل الک مس سبع سوت )4. 

۳- ولی اگے مقہون به "علی" باشد: به معنای صعود و بالا رفتن و قرار گرفتن می آید... 
+( تکام ھور ۰4 

قال الحافظ ابن حجى : (وقد نقل البغوى عن ابن عباس واکشر المفسرين أن معنی (استوى على 
العمرش) ارتنع . وقال أبوعبيد والشراء وغيررهما بنحوه ). 


۱ 


4 


۶ 
کے 
۳ 
2 
5 
1 
٩۹‏ 
2ھ 


فعی و ب< 


دی 


عن مالك جين سئل عن كيفية الاستواء قال: "الاستواء معلوم؛ والکیف غير معقول, والإيمان به واجب» والسژال عنه 
بدعة" وزاد ربيعة بدل الجملة الأخيرة: ”ومن الله الرسالة» وعلی الرسول البلاغ» وعلینا التصديق”. أخرجه اللالكائي في 


السنة 1/92 والذهبي في العلو 132 مخنصرش. 


وعن الامام الشافعي قال: القول في السنة الي آنا علیها » رابت أهل الحديث عليهاء الذين رأيتهم مثل سفیان ومالك 
وغیرهما: الاقرار بشهادة أن لاإله الا اللہ وآن محمدا رسول الله - وذکر أشياء - ثم قال: "وأن الله فوق عرشه في ائه, 
قرب من عباده كيف شاء وينزل إلى جاء الدنيا كيف شاء". إثباث صفة العلو لابن قدامة رقم 108« وکتاب العرش 
للذمی ص89. 


امام بخاري در صحیحش در کتاب ”التوحید“ كوىد: باب وكات عرش عل مه )4 وهو رب الترش 
المطيم ه» قال أبو العالية: استوی إلى السماء ارتفع؛ فسواهن: خلقهن. وقال مجاهد: استوی: علا على العرش. 


عم 2 و 


ٹمچنین امام بخاري در صحیحش در کتاب ”التوحید“ گوید: باب قول الله تعالی: سر الملیکے والروح له 
وقوله جل ذكره ليه یصعد الكل الطيّب وَلعَمَل الصَدلم رفص 4 وقال آبو حمزة عن ابن عباس: بلغ أبا ذر مبعث 
البي مي فقال لأخيه: اعلم لي علم هذا الرجل الذي يزعم أنه يأتيه ا بر من السماء. وقال مجاهد: روالعمل الصاخ) 
یرفع الکلم الطیب. یقال: (ذي المعارج) الملائكة تعرج إلى الله. 


امام ابن بطة عكبري در کتاب ابانه 3/136 گوید: (وأجمع السلمون من الصحابة والتابعین وجميع أهل 
العلم من المؤمنين أن الله تبارك وتعالى على عرشه فوق سماواته بائن من خلقه وعلمه حیط بجمیع خلقه لا 
يأبى ذلك ولاینکره إلا من انتحل مذاهب ا لولیة وهم قوم زاغت قلوهم واستهوقم الشیاطین فمرقوا من 
الدین. 

وقالوا: إن الله ذاته لا خلو منه مکان؛ فقالوا إنه في الأرض كما هو في السماء وهو بذاته حال في جميع 
الأشیاء وقد أکذہم القرآن والسنة وآقاویل الصحابة والتابعین من علماء السلمین). 


خلف گویند: در لخت استواء به معنای استیلاء و احتواء و فا گےفتن است. ادله ی آنها از این قار است: 

1- عن عبد الله بن داود الواسطى ے 7 یرلیہ بن عيذ ی من ید الوداب ين سام حن هه حن 
ابن عباس فته فى تفسیر قوله تعالي: رح عَل امرش اس قال: "استولي علي جميح بريته فلا يخلو 
مته ملکان". 

جواب: ابن عبد البس در تمهید ۲ گوید: (إن هذا الحديث منکر علي ابن عباس تشد. ونقلته مجهولون 
وضعفاء . فأما عبد الله بن داون الواسطی وعيف الوهاب بن مجامں فشعينان. وأورلھیم ين حیف الصمت مجورل 
لا يحرف. وهم لا يقبلون آخبار الكحاد الحدول, فکیف يسوغ لهم الاحتجاج بمثل هذا الحديث لو عقلوا 
وأنصفوا). 


۲- شاعس‌ی - گفته شدہ اخطل- گوید: 
قك Kok‏ 
جواب: اول: لالکائی رش سا لس ا لان حر نے هن از لغویا ن نزد وى آمد 
وكنت: (ما معني قول الله عز وجل: الجن عل آلمزش آ ستَوی ۱4 فقال: "هو کما آخہر عز وجل" فقال: با أبا 
عبد الله لیس هذا محناهه إنما معناله استولي. قال: "اسکت ما آنت وهذا. لا يقال استولي علي الشیء إلا أن 
يكون له مضادا فإذا غلب أحدهما قيل استولی أما سمحت النابخة: 
إلا لمٹلک أ ومن أنت سابقة *** سبق الجواد إذا استولي علي الامد). 

و از ثطب شیبانی -۲۹۱۵ه- روایت است که گوید: (. (استوي: أقبل عليه ران لر یکن محيجا 37 آستوی 
ای الما 4: آقبل و ثم ستو عل مرش /4: علا واستوي وجهه: اتصلء واستوي القمر: امتلاء واستوي ذيد 
وعمرو: تشابها واستوي فعلاهما وان لم تتشابه شخوصیماء هذا الذى نعرفه من کلام العرب). لالکائی در 
شرح اصول اعتقاد اهل سنت ۰۲/۶۳ 
سوم: این بیت شع درباره ی بشے بن مروان است که بدون منازعه بر کےسی پادشاهی نشست و استیلایی از طرف وی 
صادر نشده است... 


چهارم: گویندہ ی اين ابيات اخطل نص انی است که عربی وی به قول ابن كثيى فصیح نبودہ است. 
البدایه والنهايه ۹/۷ و ۰۹/۲۲۲ 
پنجم: کلمه ی استوی در ف‌نوده ی الله 8# 1: # شم ستو عمش چ بعد از" × که به معنای سپس 
آقریدش آسمائها و زمین صورت می گرفت زيمرا که عرش به دلالت قمرآن وسنت قبل از آ آنئےینش به ٠٥٠‏ 
رلور ھک 22 


هزار سال آضريده شده است... الله 34: # وهو ای ی السکیٹ راشف با ڪات 


عرشے عل الما ءِ # ورسول الله 22 حنا ن چه در صحیح مسلم آمد قےماید: رکب الله مقادير الخلائق 


زه سرے ها م2 عو رر مو 


قبل أن يخملق السماوات والأرض بخمسين آلف سد قال: ET‏ 7 آمدہ: ركان 


الله وم يكن شيء غيره وكان عرشه على الْمَاءِ وکتب في الذ كر کل شيء وخلق السموات والأرض». 

يس دلالت آیه و حدیث ہے اين است که عرش قبل از آ فےینش آسمانها وزمين بوده است, در این صورت 
چگونه می توان گنت که الله ٤‏ مستولی ہے عرش نبوده تا اينكه آسمانها و زمین را آفےیدہ است.. 

غیے از اينكه استیلاء و تسلط اللّه 8 بر تمامي مخلوقات است, و مخصوص شدن نسبت استوی به عرش 
دلالت ہے اين دارد که عرش با بقیه ی مخلوقات متفاوت است, و اك معنای آن استیلاء می بود نباید باعث نفی 
آن از دیگے مخلوقات می شد, و جاین می شد که گفته شود: مستوی بے دریا و هواء و كوه ها و ديك 


هر چند که تفسیم استوی به استیلاء در آيه معنای غیے زیبایی را دارد و چنین می شود: که پےوردگار 
گفته است: من بعد از آضرينش آسمانها و زمین ہے آنها غلبه كرده و مستولی و چیه شده ام.. 


بیغعہین اشكاني که در ضھن مطررح مے شود این است که جگرنہ اللہ تلا ہے عرش مصالے شده ات1 
رآیا پا ار ہین رطق عرض هماند انسان سوا ربے حیوان با افتادن حيوان ار فيد می اققدی..!ا 


۱- قياس الله 8# با مخلوق درست نیست.... تال )4: پس برای اللّه امثال (و شبیه‌ها) قائل نشوید! 
۲- انسان محتاج و نیازمند سوار شدن بر حيوان است ولى الله يل محتاج عرش نيست... 

۳- استوایی که الله ٤‏ به خودش نسبت دادہ چنان است که لايق مكانت اوست نه همانند مخلوق... 

-٤‏ لازمه ی انکار این وصف برای اللّه تل اظهار نظ بی اوست که اولا منجر به تمثیل شده و دوما به تعطیل این وصف.. 


از اشکالاتی که گرفته می شود این بوده که الله 3# در این آيه فےمودہ؛ ۶ ٤ند‏ من في سم #: آیا از آن كس که 
در آسمان است ايمن شده‌اید؟ مثل اينكه گفته شود کسی در اطاق هست! و چون ”فی“ ظرفيه به معناى "در می باشد 
در این صورت دیوار آن فرد را احاطه كرده است وهمینطور ٹیۓ آیه ی سابق... پس ہی این مبنا درست نیست که گفته 
شود الله 19 بالاست!! 
-١‏ از لحاظ لغوی فی“ که به معنای در" می باشد معانی زیادی دارد از جمله: الکلام فی الأوراق : سخن در اوراق است 
يعنى بس روی آنها... يا: الوجه فی البدن : صورت در بدن است... ۱ 
؟- در قر‌آن ”السماء“ آسمان به معنای چیۓی که در علو و بالا قرار دارد می آید... همانند: چ وال من الاو ما :و 
از آسمان آبی رود آورد.. و بالاضطرار واضح است که باران از ابی می بارد نه أسمان.. يس منظور آيه از اسمان 
بالاست... وف مودہ ی الله 4: +[ عنم من في السمآه )4 آیا از آن کس که در آسمان است ایمن شده‌اید؟ می شود ہی این وجه 
حمل کےد... 
۳- در قررآن ”فی“ به معنای "علی" نین استفادہ شده است همانند فررموده ی الله 88: هبرض )4 بس ہے روی 
زمین» گردش کنید... و فرموده ی الله 8: «صَ فی دوع أَلدَخْلٍ )4 و شمارا بی تنه‌های درخت خرما به دار 
میآوینم... و همینطور نین فرموده ی الله 8#: نم من ف ار 4 آیا از آن کس که بالا -یا بم- آسمان است ایمن 
شده‌اید؟ می شود اين آيه را بے این وجه فهمید... 
-٤‏ عدم اثبات صفت ”علو“ برای اللّه 8# منجے می شود که ما قائل به خدایان متعدد يا مجزا باشیم و يا در جاهای آلوده نین 
باشد... و یا اينكه قائل به این باشیم که الله 8# نه داخل دنیاست نه خارج از آن و نه بالا ونه هم پایین که لازمه اش تعطیل 
محض و تشبیه الله 3# به معدومات و ممتتعات است... 


صفات نزرد خلف كاملا با خلف مغايرت دارد... 


5ے نصوص صفات نصوص حبرى است و وظيفه ی ما در مقابل نصوص خبری جه از آیندہ و چه از گذشته تصديق 
آن أاسة... 
۲- به عنوان مثال عذابى كه ہے قوم لوط واقع شد به عنوان خبے قبول داريم ولى واقعيت آن برای ما قابل درک 


۰ هه 
دیست :۰۰ 


س اک لحاس ا ما کشت ماس ا ا ال 
ویا تشابه با ممتنعات مثل جمع بین 


: ولد لقا لاضن ونع ما سوس به تسم و اقرت ال من بل الوريد © اذ لسن 
صصق چم کے 


فط ون كول إلا لد تب حبني #وهمجنين: و ااا تح ین ووه م بی موش ای اب 


ن عن 
یم 


ف ا مہ ا ہیں ار | 


د ت و ی 


عن آبي موسی قال: ام فینا رسول الله 6 بخمس کلمات؛ فقال: إن الله گا تام وا ینبغی له أن ینام 


50 و و 


يخفض القسط ویرقعد برقع إِلیه عمل الیل قبل عمل التھار وعَمَل التهار قبل عمل الیل حجابه النوز - 


وفي رواية ابي بكر: النار- لو کشفه لاحرقت سبحات وجهه ما انتهی یه بصره من خلقه. مسلم 268. 


امام ابن رجب در فتج الباری 2 گرید : (ومن قال: أن هذه المعية بالعلم مقاتل بن حیانء وروي عنه أنه رواه عن 

عكرمة» عن ابن عباس. وقاله الضحكء قال: الله فرق عرشه»ء وعلمه بکل مکان. وروي نحوہ عن مالك وعبد العزیز 

الماجشون والثوري وأحمد واسحاق وغبرهم من أئمة السلف. 

وروی الإمام آهد: نا عبد الله بن نافع» قال: قال مالك: لله في السماءء وعلمه بكلّ مكان. وروي هذا العنی عن علي 

وابن مسعود اق آیضا. وقال الحسن في قوله تعالى: 2۴ رلک لاط باس 4ء قال: علمه بالناس. 

وحكى ان عد الو وغوه عام العلا ساسحا واي ف رل رف :کر ی نا ره 
علمه؛ وکل هذا قصدوا به رد قول من قال الہ تعالى بذاته في کل مكان 


سثل الامام علي بن المديني ‏ شيخ الإمام البخاري - رجه الل: ما قول أهل الجماعة ؟ قال: يؤمنون بالرؤية - يعني رؤية 


| 


الله لأهل ا جن - والكلام - يعني إثبات أن القرآن كلام الله ب قال: وأن الله فوق السموات على العرش استوی. فستل 


عن قوله تعالی: «إما يَكُونُ من تجرى لا هو رابعهم4 فقال: اقرا ما قبلها: «ألَم تر أن الله یعلم ما في السماوات 


وما في اأرضٍ) واقراً في آخرها: إن ١‏ الله بکل شيء عليم). 


۱ - کلمه ی جهت نفی و اثباتش ش در شرع وارد نشدہ و باید در مقابل آن سكوت اختيار كرد... 
a‏ فضا اك اين لفظ يذيرفته شود با يد به معنا و مقصود اين لفظ پرداخت... که آگی مقصود آن جهت 
مخلوقات باشد وس و گا سی سای اتی آن واقع شود اين معنا باطل است... چرا كه مخلوقات چنان 
جه در صحیح مسلم آمده تحمل یک پرتو شماع نور وجه پہوردگار را ندارند جه بیسد که عظمتش را در پر 
گیر‌ند... غیے از اينكه اگم قرار است کسی پروردگار مخلوقات را احاطه کند چگونه مخلوقات خود 
پروردگار را احاطه کند... 

۳ -اما اگر مقصود جهتی خارج از مخلوقات باشد... يس در اين صورت پور د گار مباين از مخلوقات بوده و 
بالاى تمابي آنها قرار دارد: ...و در حديثى رسول الله ييه می فےماید: ((یقبض الله الْأَرَض ويطوي السموات 
پیسیده بيمينه» ثم یقول: آنا الملك أين ملوك الأرض)). بخاری 1676 و مسلم ٥۰۳‏ و این ححديث بیانگے شرموده اله 
در قرآن غ است :کر وما دروا آل حى قزر الاش جیا وح o4;‏ مضه يوم ال یمه والگ کیٹ ث ميات 


2 وسو 4 . واز اسحاق بن راهویه روایت است که سوّال شد درش ی فر موده ىٍِ الله تعالي: ما 4 ب 


من موی کو إل ہُو رایمه 4 درباره اش جه می گویی؟ گفت: (وحیث ما كنت فهو قرب لك من حبل 
الوريد» وهو بائن من خلقه...). 


امام آبو عمر بن عبد البر مالكي در کتاب تمهید 136-7/135 گوید: روما احتجاجهم رانه) لو كان في مكان 
لأشبه الخلوقات لأن ما حاطت به الأمكنة واحتوته مخلوق فشيء لا يلزم, ولا معنى له لأنه عز وجل لیس كمثله شي: 
من خلقه» ولا يقاس بشيء من بریته. لا يدرك بقیاس: ولا یقاس بالناس» لااله الا هو . وقد قال السلمون وکل ذي 


عقل: انه لا یعقل کائن لا في مکان ماء وما ليس في مکان فهو عدم. پم رای از 
كان فی الأزل لا في مکان» ولیس ععدوم. فکیف یقاس على شي: من خلقه؟ أو يجرى بينه وبينهم تمثيل أو تشبیه؟ تعا ی الله 
عما یقول الظالون علوا كبيرا). 


سور ہے 
ا مس وید قآ کب وس نج لا ان ریسم نف عن قر يياه 
سعید بن جبیر عن ابن عباس "ومع كی چ قال: کرسیه: علمه ". 

1- جعفر بن أبي المغيرة قد قال الذهبي في كتابه العلو ص 85 فیه: (لين)» ونقل عن ابن الأنباري أنه قال في هذا الأثر: 
نما يروَى ها پاستاد مطعون فیه)» وقال في الیزان 1/417: (قال ابن مندة: : ليس هو بالقوي ف سعيد بن جبير. ۰ قال 
ابن مندة: م تابح علية)» ثم قال الذي في بیان شذوذہ: (فقد روى عمار الد عن سعيد بن جبير عن ابن عباس؛ قال: 
كرسيه: : موضع قدمه والعرش لا يقدر قدره). 

2- وقال الدارمي في رده على بشر المريسي 1/411: (ليس حفر ن بعتمد علی رواک إذ قد خالفته الرواة الثقات 
التقنون). 

3- وقال أحمد شاکر فى عمدة التفسیر 1/162: (اسناده جيد» ولکنه شا بمرة» خالفٌ للثابت الصحیح عن ابن عباس)» 
م علق على رواية ابن عباس في تفسیره بأته موضع القدمین» وقال: (وهذا هو الصحيح الثابت عن ابن عباس وأما الروایة 
السابقة عنه بتأويل الكرسي بالعلم؛ فهي رواية شاذّة» لا يقوم عليها دليل من كلام العرب» ولذلك رجح أبو منصور 
الأزهري الرواية الصحيحة عن ابن نوی وقال: "وهذه رواية اتفق أهل العلم على صحتهاء ومن روي عنه في الكرسي أنه 
العلم؛ فقد أبطل"). 


تفسیے کےسی به صندلی: 


گوید: حدثبي به: عبد الله بن أ زياد الْقَطّوَانيَ قال: ثنا عبید الله ب , موسی قال: أخبرنا إ وائیل عن ا 
NESTE‏ ات ا أي 0 أقالت: اہ kars‏ 


و و و ۵ 2 


قال: وإن کرسیه و ات والارض؛ وانه لیقعد عليه قما یفضل منه مقدا 
بت وان له أطيطًا سس و 
يقول ابن ابلوزي في العلل التناهية في الأحادیث الواهية 6-1/5: : (هذا حديث لا يصح عن رسول الله له واسناده 
مضطرب جداً» وعبداللہ بن خليفة ليس من الصحابة» فيكون الحديث الأول مرساك وتارة يرويه ابن خليفة عن عمر 
مرفوعاء وتارة يوقفه على عم وتارة يوقف على ابن خليفة» و کل هذا تخليط من الرواة فلا يعوّل عليه). 


ر أربع أصابع. كم قال ) پأصایعه 


امام ابن كثىر در اختصار علوم حدیث ص 316 گوید: رومن أخذ على التحديث أجرة: هل تقبل 
روايته أملا؟ روي عن أحمد وإسحاق وأبي حاتم: أنه لا يكتب عنه). 


امام ابن كثىير در اختصار علوم حدیث ص 309-305 گوید: (التائب من الكذب في حديث الناس 
تقبل روايته» خلافاً لبي بكر الصيرفي. 

فأما إن كان قد كذب في الحديث متعمداًء فنقل ابن الصلاح عن أحمد بن خنبل وأبي بكر الحميدي شيخ 
البخاري: أنه له تقبل روايته أبداً. 

وقال أبو المظفر السمعابئ: من كذب في خبر واحد وجب إسقاط ما تقدم من حديثه. 


"قلت حابن كثىير-": ومن العلماء من كفر متعمد الكذب في الحديث النبوي ومنه من يحتم قتله. وقد 
حررت ذلك في المقدمات. 

وأما من غلط في حديث فبين له الصواب فلم يرجع إليه: فقال ابن المبارك وأحمد بن حنبل والحميدي: لا 
تقبل روایته ایض وتوسط بعضهم. فقال: إن كان عدم رجوعه إلى الصواب عنادا؛ فهذا يلتحق بمن کذب 
عمدا ولا فلا والله علم. 

ومن ههنا ينبغي التحرز من الکذب كلما آمکن. فلا حدث الا من أصل معتمد. ویجتب الشواذ 
والنکرات). 


